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RYTUALNE WYKLUCZENIE - DAWNE WZORCE BANICJI
I PRAKTYKI MAGICZNEJ ZNANE W FOLKLORZE

Zrédla pisane informujq nas, ze juz w starozytnosci istnialy wzorce banicji, wykluczajqce z grona swo-
ich tych, co popetnili najwieksze wykroczenia. Wowczas ich domy byly rytualnie palone, a ich mienie sqsiedzi
rozgrabiali. Takie jednostki skazane byly na banicje. Zdaniem niektorych badaczy, podobne wzorce wykluczenia
wystepowaly wsrod Stowian, a nie jest wykluczone, Ze zachowaly one swoj slad znacznie diuzej. Wraz ze zmiang
stosunkow spotecznych w czasach feudalnych rosnie takze znaczenie praktyk magicznych, w probach dochodze-
nia przez kmieci swoich praw i sprawiedliwosci w relacji z moznymi. Niektore z tych praktyk, cho¢ do niedawna
uzywane, w zdecydowanie innych tez celach, zachowaty swéj Slad do wspotczesnosci, co jest przedmiotem roz-
wazan poruszonych w tym artykule.

Wstep

Najstarsi mieszkancy strefy nadbuzanskiej daza do jak najblizszych relacji z Bogiem
w nadziei na boska protekcjg, ale i na zycie w bozym btogostawienstwie. Dzieci, wnuczgta
uczone sg przez swoich dziadkow, aby zyli tak, by nikt przez nich nie ptakat, bo za «wylane
Izy czlowieka, kiedy$ beda musieli zaplaci¢». Zemste rozmowcy asocjuja z cigzkim grze-
chem, ktory obciaza cztowieka, a juz zwlaszcza, jesli stosowane sa w tym celu praktyki ma-
giczne. Powszechnie tez sadzono, ze wymierzenie kary nalezy do Boga i nie powinno by¢
udziatem czlowieka. Za najwigksze wykroczenia zaptaci¢ mogt nie tylko winny, ale i czlon-
kowie jego rodziny. Dotad trwa w spotecznosci pamigé, ze np. za $wigtokradztwo, za krzy-
woprzysigstwo przodka zaplaca kolejne generacje. Tak thumaczono niepetnosprawnos¢ dzieci,
ktoére rodzity si¢ chore w nastgpnych pokoleniach, w rodzinach, w ktoérych przodek dopuscit
si¢ cigzkiego grzechu, uwazajac, ze dzieci pokutuja za czyny przodkow, tak oczyszczajac rod.

Na biatorusko-polskim pograniczu wielokrotnie rejestrowalam w narracjach najstar-
szych rozmowcoOw nastgpujace stwierdzenia: «Pan Bog nie rychliwy, ale sprawiedliwy, to do dzis
jest. Jest takie przekonanie bardzo glebokie, zZe za zle rzeczy wyjdq kiedys, jak nie teraz to na-
stepne pokoleniay; «Ze wsi cztowiek ktory jest zrosniety w tq ziemie nie szuka zemsty, zemste
zostawiamy Stworcyy,; «Trzeba przebaczad i grzechu nie brac na siebie»; «Predzej czy poz-
niej kara winnego dosiegnie: szydlo z worka musi wylez¢ nie wczesniej to pozniejy.

Wiele jednak wskazuje na to, ze jesli zbyt dtugo sprawiedliwos$¢ boska nie przycho-
dzita, woéwczas z pomoca specjalistow od sacrum, np. znachordéw, starano si¢ boski wyrok
przyspieszy¢. Niekiedy dawniej jednak zwracano si¢ do tzw. czarodziejow 1 czarodziejek,
by winnemu za pomoca magii, kar¢ wymierzy¢. Pomigdzy znachorami a czarodziejami w opi-
niach mieszkancéw z poludniowego Podlasia istniala powazna réznica. Wedle najstarszych,
znachorzy byli zwiazani z Bogiem i traktowano ich zazwyczaj jako jednostki mediacyjne, po-
wiazane z dobroczynna dla ludzi moca sacrum. Ich przeciwienstwem byli tzw. czarodzieje
bratajacy si¢ z odmiennymi, diabelskimi mocami, a przez to uwazano ich za wyjatkowo nie-
bezpiecznych dla ludzi.

Na Nadbuzu zachodnim wiele z takich praktyk, angazujacych znachorow asocjowano
z ich zdolno$ciami, darem umozliwiajacym bezposredni kontakt z Bogiem, Swictymi itp.,
a przez to mogli oni w imieniu przychodzacych skierowaé¢ do nich prosbg np. o szybsze wy-
mierzenie winnemu Sprawiedliwosci. W tym $wietle stuszno$¢ miat Michael Herzfeld, zda-
niem ktorego dziatania magiczne mogty pelni¢ wazna funkcjg strategii spotecznej, pozwalajac
zachowaé w spoteczno$ci stan harmonii [1, s. 133]. Mialy wigc one szczegdélne znaczenie
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W spotecznosciach gleboko religijnych, bedacych przekonanymi, ze zycie ludzi i ich powo-
dzenie zalezy od relacji istniejacych z nadprzyrodzona sfera i zwiazanymi z nimi jestestwami.

Gdy siggamy do starszych materiatow zrodlowych, niektore praktyki magiczne, ktére
zachowaty swoj $lad do wspotczesnosci, mogly by¢ zwiazane z dawnymi wzorcami rytualnej
banicji, ale i pierwotnie mogty korespondowa¢ z proba dochodzenia sprawiedliwosci.

W artykule positkuje si¢ gtownie wynikami badan etnograficznych, jakie przeprowa-
dzitam na terenie potudniowego Podlasia w strefie biatorusko-polskiego pogranicza w latach
2010-2016. Badania te odbyty si¢ w ramach dziatalnosci Zaktadu Antropologii Akademii Hu-
manistycznej im. Aleksandra Gieysztora. Siggam takze do XIX-wiecznych opracowan etno-
graficznych oraz starszych zrdédet, by lepiej zobrazowaé poruszang w tym artykule tematyke.

Slady dawnego wzorca rytualnej banicji

Juz w starozytnos$ci, cho¢by u plemion germanskich podpalenie byto zwiazane z ak-
tem ekskluzji, rytualnego wykluczania winowajcow z grona swoich. Badania Karola Modze-
lewskiego dowodza, ze wzorzec banicji byt u wielu plemion do siebie podobny, np. majatek
poddanego ekskluzji: «Rozgrabiali ci sami ludzie, ktorzy do tej pory byli wspotplemiencami
i sasiadami banity. Po wyroku sadu wiecowego drzwi wszystkich domow byly przed nim za-
mknigte, ale ten spoteczny niebyt, stan wykluczenia z ludzkiej wspdlnoty, zaczynat si¢ od spa-
lenia wlasnego domu nieszczegs$nika. Akt podpalenia byt integralna czg$cia, a wlasciwie (ak-
tem) inauguracji represji karnej» [2, s. 46].

Roéwniez Thietmar dowodzit, ze jesli kogo$ uznano za wykluczonego represje go doty-
kajace mialy charakter ciagly [3, passus 25], a jak konstatowal Modzelewski, po spaleniu do-
mu winnego dokonywano «‘“nieustajacej grabiezy” (continua depredatio) dobytku zbrodnia-
rza az do catkowitej utraty mienia. ...Kazdy mogt zabra¢ bezkarnie, co mu si¢ spodobato z do-
bytku “wroga publicznego”. Jego mienie nie podlegato ochronie... Bylo to czym$ na ksztatt
wrozdy wspolnoty plemiennej, ktora obracata sig przeciwko “czarnej owcy”» [2, s. 46].

Co wazniejsze, ta forma rytualnej ekskluzji byta znana nie tylko na rozlegtych obsza-
rach Barbaricum w okresie wplywow rzymskich [4, passus 12], ale i pojawiata si¢ ona na te-
renach stowianszczyzny [5]. Tak bylo w $§wietle badan Modzelewskiego u Saséw przed karo-
linskim podbojem (jak 1 tuz po), a podobne zjawiska rejestrowano tez u «poganskich Luci-
cow, Wagrow 1 Prusow. Mamy, wigc do czynienia z (rytualng praktyka), «charakterystyczna
dla ustroju plemion germanskich, stowianskich i battyjskich» [2, s. 46].

Dlaczego jednak o tych praktykach wspominam? Otéz, ten sposob wymierzania kary
znany byt jeszcze w XIX w., a nawet 1 w poczatkach XX w. Najdluzej utrzymal si¢ wedle re-
lacji Franciszka Wystoucha wsrod spotecznosci Polesia, gdzie karano pozoga, jesli grozby
wro6zd nie skutkowaty [6, s. 44]. Z tych powodow sadze, ze warto bySmy blizej przyjrzeli sig
tym dawnym aktom rytualnej ekskluzji jednostek ze spoleczenstwa, tym bardziej ze takze tam
znano metodg dochodzenia sprawiedliwos$ci, badz szkodzenia za pomoca zawitek, o ktorych
dotad pamicgtaja jeszcze nadbuzanscy respondenci. Informacje o zawitkach moga si¢ wiazaé
Z rytuatem banicji, wypowiedzeniem tzw. wrozdy, nie wykluczone, ze siggaja one swa geneza
czasOw Sredniowiecza, a juz na pewno sa one spotykane w wiekach pozniejszych.

Zdaniem niektorych to wlasnie zmiany zwigzane z feudalizmem stworzyly «nowe nie-
prawne $rodki dochodzenia sprawiedliwo$ci. Kmie¢ np. dawat do wyboru: stawaj w sqdzie al-
bo pozoga! Wypowiedzenie “wrozdy” odbywalo si¢ z przyjetym obrzadkiem. We wsi zagro-
zonej spaleniem wywieszano glowinie, miotle, dwa miecze i krzyz, robiono zatom w zbozu
(zawitke) lub znaki znane pod ogdélem mniemaniem pogrozki. Rzecz tak dalece stata si¢ zwy-
czajna, ze od kmiecia porzucajacego osiadlo$¢, dziedzic wymagat sadownie przyrzeczenia,
iz nie podrzuci pogrozki i nie bedzie mécit sig» [7, s. 50]. Juz w materiatach zrodtowych z XV w.
przytoczonych przez Tadeusza Lubimorskiego odkrywamy taki zapis, ktory mial si¢ znajdo-
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wac w dostgpnych autorowi aktach: «Tako nam Bog pomoszi etc. Jaco to vemi svatcym czso
pan Jaranth zaloval yszbi povessil nan Schevsky Jan glowna dwa mecza i czrzissz y motla te-
go iest Jan nieuczinil ani otnego ani szgego vedzenimy [7, s. 50]. Obok kary pozogi wyste-
puje jednocze$nie opis praktyki sporzadzania tzw. zawitek [7, s. 51].

Czy zatem geneza robienia zawitek zwiazana byta z reakcja na fakt zmniejszania si¢
praw kmieci i stopniowego braku dostepu do sprawiedliwych sadow? Pewne jest jedynie to,
ze z rozwojem feudalizmu praktyki magiczne mogly zyska¢ na znaczeniu, stajac si¢ narzg-
dziem prowadzacym do wymierzenia sprawiedliwosci, niejako spraweg kierujac do wyzszych,
nadprzyrodzonych instancji. Sadze, ze juz w czasach pdznego Sredniowiecza mogly one pet-
ni¢ istotng rol¢ w dochodzeniu i domaganiu si¢ przede wszystkim przez kmieci respektowania
swoich praw. W $wietle badan Piotra Guzowskiego w XVI w., zdarzaly si¢ jeszcze na tere-
nach Polski podpalenia (tzw. czerwony kur), jak i spotykane byly praktyki robienia tzw. za-
witek. Wowczas jeszcze w sprawach wspolnoty wyrokowal wlasny sad, a w sprawach spor-
nych zazwyczaj obywato si¢ to bez interwencji pana wsi lub jego zarzadcy. Inny mial jednak
przebieg spraw, jesli konflikt pojawit si¢ na plaszczyznach relacji migdzystanowych. Dodat-
kowo, jak podkreslit Guzowski, juz wowczas niekiedy mozna odnalez¢ dowody «na przed-
miotowe traktowanie kmieci przez witascicieli wsi ...nie brakowalo (i) takich, ktorzy (np.) bez
skruputow uzywali wlasnych kmieci, jako (zastawu) zabezpieczenie zaciagnigtych pozyczek»
[8, s. 301-303]. Wedle badan tego autora, nie oznacza to jednak, ze sytuacja kmieci nawet
jeszcze w pierwszej potowie XVI w. byla tragiczna, o czym $wiadcza dokumenty zakupu
ziem, czy dzierzaw. Wskazuja rowniez na to, cho¢ nieliczne, zapisy testamentowe (obejmujac
prawem dziedziczenia nie tylko syndw, ale i corki kmieci).

Wraz naukami gloszonymi w chrzescijanskich Kosciotach, z samosadami i zemsta za-
cze¢to konotowaé dziatalno$é diabta, na co wskazuja nam m.in. tradycyjne podania, ale i z cza-
sem zrodla zwiazane z procesami o czary, w ktorych pojawiaty si¢ oskarzenia o robienie m.in.
zawitek (zwanych tez zaflomem, badz zakrutem). W tym kontekscie wedlug badan Matgorzaty
Pilaszek analizujacej gtownie litewskie, ale niekiedy i biatoruskie procesy o czary w XVI-
XVIII w., najczegstszym powodem oskarzen byty kidtnie pomigdzy sasiadami 1 posadzenia
0 czary. Powotujac si¢ na badania archiwalne Konstantego Jablonskisa i Rimantasa Jasasa
I sporzadzonego przez tych badaczy zbioru proceséw o czary w okresie lat 1552-1771, ba-
daczka stwierdzita, ze «atmosferg nieufnosci poglebiaty dodatkowo niewinne z pozoru czyn-
nosci, na przyklad, zrywanie klosow zboza na polu, ktore kojarzyto si¢ z krgceniem ze stomy
weztow 1 kukielek w celu odwrdcenia urodzaju (nr 49). Za niebezpieczne uznawano roéwniez
zbieranie z drog $ladéw bydta lub ludzi (nr 50)» [9, s. 8-9].

Wspominane powody oskarzen dotyczyly m.in. praktyk robienia tzw. zawitek/zalo-
méw w zbozu, badZ wiazaty si¢ z pozyskaniem ziemi, ktéra miala kontakt z osoba lub zwie-
rzgciem, a mogla ona stuzy¢ do rzucania czarow. O $wiadectwach takich praktyk spotykanych
rowniez w XVII w. wspominat takze Chrapowicki, jednoczes$nie opisujac, jak z tzw. zalomem
nalezato postgpowac: «Naleziono zalom, to jest czary w zycie dworskim tabenskim od Try-
czow 1 w dolek wykopany ktosami zyto wetknione, 1 powiazane w kilku miejscach; tego nie
tykano, ale oz¢to wkoto, a to zostawiono; 11 VIII 1665: JezdziliSmy patrze¢ na ten zatlom zyta
w polu 1 nalezliSmy, Zze wlasnie czarowano, bo we¢ztami zyto po wiazano na wschod 1 na za-
chdd; 12 VIII 1665: Ksiadz franciszkanin przyjechal z Grodna, po mszy $wigtej odprawit eg-
zorcyzm u tego zalomu, ktory zakopawszy, kamieniami zawalono ...i we dworze wszgdzie eg-
zorcyzmy czytab» [10, s. 64—65].

Duchowienstwo chrzescijanskie dazylo do zapobiegania samosadom, ale i sprzeciwia-
o si¢ rodowej zemScie, podkreslajac, ze angazuja one sity demoniczne, diabelskie. Jak pod-
sumowala Magdalena Zowczak, «motywy dziatalno$ci demona mozna ...podzieli¢ zdarzenia
straszne na historie zemsty oraz historie zawisci, cho¢ w obu przypadkach chodzi o zemste
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za doznane krzywdy, jednak cierpia za nie winni lub niewinni. Taka bytaby przypuszczalna
podstawa budowy dramatycznych zdarzen strasznych, ktoére rozpoczynaja si¢ od krzywdy
i na krzywdzie koncza (skrzywdzenie cztowieka: po $mierci skrzywdzonego jego dusza wy-
rzadza krzywde ludziom; skrzywdzeni umieraja, i znow ich dusze pokutuja, poszukujac od-
wetu). Niczym historia wendety mogloby si¢ to ciagna¢ w nieskonczonos$¢ przez proste
zwielokrotnienie sekwencji» [11, s. 197].

Wspomniatam jednakze o tych dawnych wzorcach banicji rowniez z tego wzgledu,
ze ten sposdb wymierzania kary, co juz zasygnalizowatam, zdaniem Franciszka Wystoucha,
mogl by¢ znanym jeszcze w poczatkach wieku XX. Tak 6w wzorzec banicji opisat ten autor:
«Samosady istnialy zawsze i naleza do niepisanego prawa kraju. Podpalenie domu jest zwyk-
1a rzecza, stodoly i stajni — rzadziej. Zabojstwa na tle samosadow prawie nie spotykano. Na-
tura kraju, bezdroza, odlegtosci, prawa zwyczajowe sktadaly si¢ na to, ze samosad miat swoje
uzasadnienie. Nie pali si¢ jednak stogéw z sianem 1 stodol, gra tu rolg — by nie krzywdzi¢ zy-
wioty, ktore nie ponosi odpowiedzialnosci za czyny swego wiasciciela. Jest to moralny zwy-
czaj» [6, s. 42]. Na marginesie dodam, ze zywioty postrzegano w kategoriach zycia, a byty
nim réwniez m.in. ptaki, mysz itp. [12, s. 125, 564].

Tg relacje, uzupeinia poniekad rowniez Antonii Osendowski, cho¢ niewatpliwie jest to
postaé wysoce kontrowersyjna, to jednak i jego poglady przytocze. Opisywa% on kar¢ pozogi,
jak 1 praktyki robienia tzw. zawitek, podkreslajac jednoczesnie, ze nawet wowczas, gdy byty
one stosowane, «odwotywano si¢ do boskiej sprawiedliwosci sprowadzajac czary na winne-
go» [13,s. 137-138].

W strefie nadbuzanskiej w XIX w. forma zemsty w postaci pozogi juz nie istniala,
0 czym $wiadczy zapis Oskara Kolberga, opisujacego Rusinéw z Podlasia w kontekscie wy-
chowania dzieci w warto$ciach: «Wychowanie dzieci zaniedbane. W pierwszych latach in-
stynktem zdajac si¢ rzadzi¢ (dzieci) przesiakaja potem zwyczajami i obyczajami rodzicow.
Posiadaja atoli cnoty: sa nabozni, poczciwi, moralni, lubo tego wyrazu nie znaja. Nie mszcza
si¢ podpalaniem, jak w innych miejscach czujac, ze nadto wielka zrzadziliby szkodg,
co za sprawiedliwoscia ich przemawiay» [14, s. 16].

O zawitkach i sposobach przyspieszania boskich wyrokéw, ale i rzucaniu czarow
w XIX i XX wieku

Dla naszych rozwazan wazne jest jednak to, ze §lady tych praktyk mozemy odnalez¢
I w nastgpnych wiekach. Franciszek Wystouch, kontynuowat, ze wloscianin: «Panicznie boi
sig, by kto$ nie zaczarowal mu pola przez zawiazanie kilku klosow razem. Tu rodne ziarno
jest szczesciem i duma. Ma to swe zrodto w szacunku dla “wtasnego chleba”. Nie miato to
nawet uzasadnienia, ze chleb jest podstawa pozywienia. Ostatecznie mozna kupi¢ chleb —
ale to nie to, to nie wlasne» [6, s. 44]. Chleb uwazano za najwigksza $wigto$¢ dla cztowieka,
podstaweg jego egzystencji. Jednak ten zrobiony ze zboza zwiazanego zawitkq mogt cztowie-
kowi zaszkodzi¢. Podobne przekonania wystepowaly po obu stronach Nadbuza, a wzgledem
biatoruskich wtoscian (opisywat je Zbigniew Libera), «biatorusini wierzyli, ze skreca sig
z bolu ten, kto zjadt chleba z niwy, gdzie byt zrobiony zatom» [15, s. 87]. Chleb mogt wigc
zmienia¢ swoje wlasciwosci, a przez to i1 transformacji ulegaty jego semantyczne konotacje
w zalezno$ci od danych mocy sacrum majacych wptyw na zboze. Na poczatku XIX w. Lu-
kasz Gotgbiowski rejestrowal je juz nie tylko jako praktyki stosowane w dochodzeniu praw,
ale i pojawity si¢ one jako magiczne dziatania szkodzace wymierzone np. z zawisci wzgledem
innych oséb: «Zli ludzie robia zawitki, czyli zawiazuja czary w splocie ktosow, grzywie lub
ogonie bydlgcia, strachem to wiasciciela przeraza, ktosy takowe obstwi i obeznie bydlgcia sig
dotkna¢ boi, u znachora szuka rady, i znachor tylko zawitki wyrwac¢ moze» [16, s. 146]. O za-
witkach wspominat réwniez Czestaw Pietkiewicz w 1938 r., opisujac kultur¢ duchowa spo-
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tecznosci zamieszkujacej Polesie Rzeczyckie: «Zawitka (zawitka, albo zalom). W zawitce jest
uwigzione przeklenstwo w kilkunastu zdzbtach dojrzewajacego zboza, przewaznie zyta, skrg-
conych w powro6z i zwiazanych w wezel przy samych ktosach. Czyni to czarownica lub cza-
rownik» [17, s. 219].

Dodatkowo, jeszcze w XIX w. pojawiaty si¢ poglady, ze zrobiony zafom w zbozu mo-
ze np. powodowac nieptodnosé. Wowczas jesli «nieplodno$¢ zalezna jest od tak zwanego “za-
tozenia”, lub “zatomu” w zbozu — najlepiej uda¢ si¢ do czarownika, lub tez wystrzeli¢ do za-
tomu, mowiac: “Nie u ciabie strelaju, a u taho, chto tamau” [18, s. 117]. Z kolei Oskar Kol-
berg opisat je gtownie w konteks$cie dziatalno$ci czarownic, ktére, cheac zaszkodzi¢ ludziom,
stosowaly ten rodzaj czaréw: «Wiaza trzy wezly na zbozu dojrzewajacem i stojacem jeszcze
na pniu w polu. Wtedy wiasciciel pola, gdy to dostrzeze, powinien jak najpredzej udac si¢
do ludzi znajuszczych szczos do toho, aby przy stosownych tajemniczych wyrazach zaklgcia
rozwiazali zawitke 1 zniweczyli moc czardéw, zte nastane odwrdcili na samego sprawceg. Kto
za$ nie spostrzeze si¢ dos¢ wczesnie lub lekkomyslnie o$mieli si¢ sam na miejscu rozwigzac
zaczarowana zawitke, tego nieszcze$cie wielkie nie minie. Koto Biatej na Podlasiu robia za-
wiazki w zbozu. Majac zto$¢ do kogo$ lub zawis$¢ i chcac mu chorobe lub §mier¢ sprowadzic,
nieprzyjaciel robi w zagonach jego pola zawiazke z ktosow zboza, tj. pokreci ze soba niby
skottuni pewna ilo$¢ ktoséw» [14, s. 149]. Na podobne praktyki wskazywat rowniez i Kazi-
mierz Moszynski: «Wiazano ze zlorzeczeniem wezly w zbozu na chorobg, $mier¢, nieurodzaje
i wszelkie, dajace si¢ pomiesci¢ nieszczescia» [19, s. 343].

Dla tych rozwazan szczeg6lnie interesujace jest to, ze wsrdd ludnosci poludniowego
Podlasia pamig¢ o zawitkach przetrwata, a opisy etnografow z XIX w. odpowiadaja relacjom
respondentéw, co pozwala je poddawac¢ analizom w konteks$cie struktur dtugiego trwania.

Wspotczesnie jednak zawitki sa kojarzone tylko z dzialaniem magicznym szkodzacym
powstajacym w efekcie zawisci, zazdrosci 1 sasiedzkich konfliktow: «Co$ tam zaplataty 1 pod-
rzucaly pod chatupg do doméw, do gospodarstwa, tak zeby nie mozna bylo znalez¢. Ja to wi-
dziatem raz: to tam byly wlosy takie zaplatane, Zeby im si¢ nie szczgscito. U nas to miato
miejsce: jak juz mieszkanie bylo gotowe, to byly otwory wentylacyjne, to tam byl wsadzony
taki zwitek, zeby nam si¢ nie szczgscito.Wiadomo bylo kto — sasiadkay». Spali¢ bylo najlepie;.
By usuna¢ zawitki, unieszkodliwic je, postugiwano si¢ ogniem, jak i innymi konsekrowanymi
akcesoriami. Uwazano réwniez W XX w.: przede wszystkim aby zawitki nie dotknac.

Zawiazanie zawitki jest zwigzane z wierzeniami o mozliwosci ich wptywu na zZycie
cztowieka. To skrzyzowanie jego losu, ale i odwrdcenie jego naturalnego biegu i porzadku,
naznaczajace nieszczgs$ciem, np. wlasciciela pola, domostwa, ale i jego rodzing.

Wspominatam juz, ze gdy sprawiedliwo$¢ boska zbyt dlugo nie nadchodzita, starano
si¢ ja rOwniez na inne sposoby przyspieszy¢, co zarejestrowat rowniez Oskar Kolberg. Wspo-
minat on, ze w celu wymierzenia boskiej kary «sprawia mszg¢ na intencje ztego powodzenia
dla nienawistnej mu osoby, a razem posci, suszy na t¢ intencj¢. Czasem krzyzem lezy na cer-
kiewnej podtodze podczas nabozenstway [14, s. 149-150]. Te odlegte praktyki z czasem za-
stapiono innymi, znanymi przodkom wspotczesnych mieszkancéw Nadbuza. O nich jednak
nie chce juz nikt pamigtaé, ttumaczac: «To byfy straszne zaklecia. Nigdy w Zyciu nie prosi sie
o ztle rzeczy, ale jak sie sprawdza, to nie dziala pan Bog, ale to diabel si¢ juz wkradl, cztowiek,
za to zaplaciy.

Podsumowanie

Jesli $lady wzorcoOw rytualnej banicji znane z Polesia maja zwiazek z przesztoscia,
wowczas niewatpliwie sa one kulturowym fenomenem. Dodatkowo, w takich spotecznos-
ciach, w ktorych pomigdzy cztonkami wspolnoty istnialy silne wigzi, jak mozna przypusz-
czac, akt wykluczenia winnego nie ograniczat si¢ tylko 1 wylacznie do relacji 1 praktyk zwas-
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nionych stron, ale w szczegdlnosci dawniej angazowal cala wspodlnote (zamieszkujaca np. da-
ng wies). Akt rytualnego podpalenia domostwa wykluczonej jednostki moze wskazywac row-
niez na sakralne oddzielenie, oczyszczenie przez ogien miejsca skazonego grzesznikiem. Mo-
ze by¢ rowniez swiadectwem rozwigzania wigzi nie tylko ze swoja dotychczasowa wspolnota,
ale 1 zwiazana z nimi sfera sacrum, ochraniajaca ludzi. Mozemy przypuszczac, ze zanim zapa-
dat taki wyrok, konieczne byto uzyskanie sakralnych znakow, tak by np. zywioly nie mscity
si¢ za wyrzadzenie niewinnemu krzywdy. Nie karano tez zywiotow, zwiazanych z wykluczo-
na jednostka, uznajac ze one pomimo wigzi z takim czlowiekiem, nie ponosza za jego czyny
winy. Jesli akt ten byl zwiazany z obrzgdowym i sakralnym wykluczeniem, mozna tez sadzic,
ze juz sam kontakt z takim cztowiekiem poddanym ekskluzji mégt na innych sprowadzac nie-
szczg$cie. Zanim tez dochodzilo do pozogi, stosowano wpierw tzw. pogrézki, ostrzegajac
przed mozliwym wymierzeniem kary. By¢ moze dawano w ten sposob jeszcze czas winnemu,
by naprawit wyrzadzone innym krzywdy.

Szczegblnie interesujace sa rowniez praktyki magiczne zwiazane z zawitkami. Akt
wigzania i rozwiazywania, zamykania i otwierania jest zwiazany z porzadkiem mitycznym
i kosmogonicznym, co podkreslit Piotr Kowalski, odnoszac go do «charakterystyki $wiata
$miertelnikéw 1 bogéw» [20, S. 129]. Zaplatanie 1 rozpuszczanie, wigzanie 1 zawigzywanie
niesie znamiona dzialan majacych moc zmiany porzadkow $wiata, majac tez wptyw na stan
cztowieka, moc rozdzielania etapow jego zycia. Jesli wezet sig¢ rozwiazuje w znaczeniowosci
fadunku semantycznego nie kr¢puje (nie blokuje), nie taczy, nie zamyka i nie zwiazuje. Jego
zawiazanie sprowadza si¢ za$ do przeciwienstw wykorzystanych m.in. w praktykach rytual-
nych. Wtedy wezel blokuje, krepuje, ale 1 taczy, wiaze.

Na Nadbuzu, gdy korzystano z ustug znachoréw, ci prosili Boga o wymierzenie win-
nemu boskiej sprawiedliwosci. Informowali jednocze$nie przychodzacych, ze kara nieko-
niecznie dosiggnie osoby wskazanej przez nich, a jesli ma ona dotkna¢ niewinnego, wowczas
niejako odbijajac si¢ dotknie tego, kto czar chciat rzuci¢. Kryterium sprawiedliwosci byto
dawniej niezwykle wazne. Mozna odnies¢ wrazenie, ze z czasem dziatania magiczne, ktore
wczesniej miaty zabezpieczy¢ wloscian przed uciskiem, staty si¢ droga do zaszkodzenia in-
nym w wyniku zazdro$ci czy zaistniatych pomigdzy ludzmi konfliktow. Podkreslano jednak-
ze wielokrotnie, ze za szkodzenie innym czarami winny nie ujdzie boskiej kary.

Na koniec tych rozwazan podkreslg, ze do pewnego stopnia z zawitkami tym razem
wymierzonymi w chorobg wiaza si¢ nadbuzanskie praktyki Babek. Z widkien poswigconego
Inu formutuja one kulki, ktore spalaja nad chorym miejscem (tzw. spalanie r6zy) czy nad glo-
wa czlowieka, by w ten sposob wraz z Iniana zawitka, spali¢ chorobe [19, s. 370]. Z zawitka
wiaze sig¢ rowniez tzw. choroba koftunowa, ktora dawniej zwigzana byla z proba wyprowa-
dzenia choroby z ciata, niekiedy taczonej ze ztym duchem, ktéry zagniezdzit si¢ w cztowieku.
Sadzono, Ze bgdzie on mniej szkodliwy, jesli zostanie przeniesiony np. na wlosy. W tym celu
robiono z wlosow na glowie gniazdo-kottun, co omowitam juz w innym artykule wraz z dal-
szymi praktykami magiczno-leczniczymi [21, s. 337-351].
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Pykamic nactyniy y panakusiro 01.10.2016
Jozefow-Czerwinska B. Culture Patterns of Sinner Exclusion — and Magical Practices in Folklore

Written sources inform us that in ancient times, were similar patterns of social exclusion, those who
have broken customary law, which they were guilty of violation of social balance. According to the rules of this
ritual, their houses were ritually burned and their belongings were taken by neighbors. These people were
banished from their village. Some researchers argue, that there were similar patterns of exclusion among
the Slavs, and it is not inconceivable that remains of this ritual exclusion were preserved much longer. Along
with the changing social relations in the feudal system, increase the importance of magical practices.
Supposedly, according to this way, the peasant’s request for justice. Some of these practices, we could recognize
as long term structures, which survived until contemporary time, but often in different functions.
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